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Marafion, Ortega, Pérez de Ayala y Azaria

CICLO SOBRE «LIBERALES
ESPANOLES CONTEMPORANEOS»

B Han intervenido los profesores Lain,

Garagorri, Amoro6s y Latorre ]

Marafién, Ortega, Pérez de Ayala y Azaia fueron tema de un ciclo
de conferencias sobre «Liberales espafioles contempordneos» que desarro-
llaron, del 25 de noviembre al 4 de diciembre pasados, en la sede de la
Fundacién Juan March, los profesores Pedro Lain Entralgo, Paulino Gara-
gorri, Andrés Amords y Angel Latorre.. Con este ciclo la Fundacion quiso
conmemorar los centenarios del nacimiento de Azana y de Pérez de Ayala,
y los 20 y -25 aniversarios de la muerte de Maraién y Ortega, que se
cumplian en 1980. .

Antecedente de este ciclo fueron los cursos celebrados por la Funda-
cién en ese mismo afo sobre la influencia cultural de la Institucién Libre
de Enseflanza en la Espafia contempordnea, a cargo de Elias Diaz y Fran-
cisco Laporta; y el que impartié Juan, Marichal sobre el papel de los inte-
lectuales en la politica espafola entre 1909 y 1939, de los cuales se ofrecié
un resumen en este Boletin. «Se trata ahora —seAalaba en la presentacién
el director gerente de la Fundacién Juan March, José Luis Yuste— de
ofrecer un andlisis mds individualizado de cuatro miembros de aquella
generacién liberal que ayudé a remover los cimientos de la cultura espafiola
entre 1914 y 1936, una generacion de hombres nobles, paladines de una
cultura con significacién internacional, que recibieron una EspaiRa desmo-
ralizada y sin pulso tras el desastre del 98 y la dotaron de consistencia
ideoldgica e impulsos éticos; y cuyo liberalismo fue no sélo un talante sino
una opcién, una meta y un camino».

Sobre «Libertad y verdad en Gregorio Maraiidn» traté la primera con-
Sferencia del ciclo, a cargo del académico y catedrdtico jubilado de Historia de
la Medicina de la Universidad Complutense Pedro Lain Entralgo; a la que
siguié la intervencién de Paulino Garagorri, profesor de Filosofia de la
Universidad Complutense, sobre «En torno a La rebelién de las masas,
de Ortega y Gasset, en su cincuentenario», el Profesor Agregado de Lite-
ratura Espafiola de-la Universidad Complutense Andrés Amords se ocupé
de «Ramén Pérez de Ayala y la generacién liberal de 1914»; y cerré el
ciclo Angel Latorre, catedrdtico de Derecho Romano de la Universidad
de Alcald de Henares, con una charla sobre «El pensamiento de Manuel
AzaRa para un espafiol de postguerra».

Ofrecemos a continuacién un resumen del ciclo.

LAIN: «LIBERTAD
Y VERDAD EN
MARANON»

Maranién tuvo
varias vidas com-
plementarias: fue
médico, historia-
dor, moralista, -
hombre social y
espaiiol hondo.
(Cual fue la cla-
ve intima que con-
firi6 la unidad ra-
dical a esas vidas
complementarias? A lo largo de ellas
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fue edificandose la poderosa, serena
y armoénica personalidad de Gregorio
Maraitén y cobré existencia su es-
plendida obra. Esto es: su ingente
produccién cientifica y literaria, su
diaria labor de médico en el hospital
y en el consultorio privado; su in-
tervencidén en la vida publica de Es-
pafla; su actividad en las diversas
Academias a que pertenecid; sus cen-
tenares de conferencias de todo tipo;
su bien cuidada vida social; su in-
mensa laboriosidad, compatible con
una aficionada degustaci¢: del ocio
bajo forma de viaje, lectura, colo-
quio o yantar en amistad.



Pero, aparte de esta vision pri-
mordialmente estética de Maranon,
(como sintié y vivié su vocacion y su
inquietud de hombre? Trataré de dar
una respuesta al como fue hombre
Maraiién estudiando la férmula per-
sonal de sus contradicciones vitales.
Porque, ante todo, Marafién acept6
resuelta y licidamente ser hombre
—tuvo vocacién de hombre— y lo
fue en su tiempo y en su circuns-
tancia.

Once pares de contradicciones vi-
tales me atrevo a sefialar en su vida
y obra: la contradiccién vital entre
la timidez y la expresividad; entre la
generosidad de si mismo y la atencién
permanente a la obra propia; entre
la blandura ante la peticién ajena y
la rebeldia contra la presion del com-
promiso externo; inclinacion al modo
clasico de ser y de saber y una no
menos notoria y declarada inclina-
cion al modo romantico de ha-
cer y estimar la vida; entre la es-
timacién de la fe y una compla-
cencia entrafiable en la duda, la pes-
quisa y la conjetura; entre la aficion
a la soledad y a la convivencia; alta
estimacion de la razébn y un secreto
entusiasmo por la sinrazén y el en-
suefio; gusto por el viaje y encomio
de la quietud; vituperio de la prisa y
su estimacion positiva; deseo vehe-
mente de] bienestar general y temor a
las posibles consecuencias niveladoras
y achatadoras de éste; y medular
arraigo en el patriotismo y esclare-
cida vocacién de cosmopolitismo. .

¢Cual puede ser la clave que permi-
ta comprender unitariamente esa lar-
ga y dispar serie de contrarios? La
ambivalencia, en cuanto nervio psico-
légico del liberalismo, como actitud
animica, no como doctrina politica.
Esa peculiar vocacion de hombre de
Marafién, su noble modo personal
de decir «si» a la condicién humana
constituyen la clave para comprender
en profundidad la férmula de sus
propias contradicciones vitales. Ma-
raiién vivié la ambivalencia no como
«angustian, sino como «ansiedad»:
tal seria el sentimiento dominante en
el liberal que, frente a un mundo
encrespado por disensiones internas,
siente que dos o mas tendencias
opuestas entrechocan en su corazoén y
en su mente. ;Por qué ansiedad y no
angustia? Indudablemente porque
Maraiién era un hombre esperanza-
do. Fue un hombre de esperanza y
no de utopia. Esperaba, por una par-
te, que el curso de la Historia iria
resolviendo cada vez mejor, aun cuan-
do nunca plenamente, algunas de las
contradicciones que determinaban su
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perpleja ansiedad de liberal peregri-
no. A costa del dolor del liberal
—nos ha dicho— avanza el mundo.

En Maranon, la perplejidad, ves-
tida de ansiedad en ciertos trances
personales e historicos, se resolvia en
esperanza. Antes que médico, histo-
riador y espafiol, en cuanto simple
hombre, Marafién fue una persona
con vocacion de comprehensor, en la
plenitud de las acepciones terrenales
y supraterrenas de este vocablo teo-
l6gico. Su generosidad intelectual le
llevaba a querer y esperar, en defi-
nitiva, a creer que todos 10s hombres
de buen entendimiento van resolvien-
do con el tiempo sus discrepancias y
acabaran entendiéndose.

He aqui la personal «vocacion de
hombre» del hombre Gregorio Mara-
fién. Ese noble modo personal de de-
cir «si» a la condicién humana era,
respecto de su individual manera de
ser hombre, lo verdaderamente deci-
sivo. Ahora podemos entender esas
contradicciones. Maranén amé al
mundo con «ternura de pasajero»;
amé con pasion e inquietud su pro-
pio tiempo y, por lo tanto, el agri-
dulce presente sucesivo. Su tiempo
interior fue una conjuncién de un
hoy, un mafiana y un todavia.

GARAGORRI: «<ORTEGA
TUVO UN CIERTO
DON PROFETICO»

La obra de Or-
tega ha conserva-
do, en los veinti-
cinco aflos trans-
curridos desde su
muerte, una vi-
gencia no inte-
rrumpida. La re-
belién de las ma-
sas, que ha cum-
plido recientemen-
te el cincuentenario de su aparicion,
ve€ aumentar continuamente sus ree-
diciones, que son consumidas por las
nuevas géneraciones. Y ello porque
Ortega habla de lo que hoy nos im-
porta y es una prueba de que tuvo
un cierto don profético vy, a la vez,
que la situacién en buena parte no
ha cambiado en lo fundamental.

En los cinco decenios transcurridos
desde que Ortega escribié su libro,
la poblacién del planeta ha pasado de
dos mil a cuatro mil millones de ha-
bitantes y los prondsticos demografi-
cos seflalan que en los cuarenta afios
venideros se habra vuelto a duplicar.




La vida del hombre-masa se carac-
teriza por un sentimiento de seguri-
dad y abundancia, explica Ortega. Lo
grave es la consecuencia: el creer que
ese mundo tan perfecto lo ha produ-
cido la Naturaleza.

El Estado es hoy, a juicio de Or-
tega, el mayor peligro para la civili-
zacion: la estatificaciéon de la vida, el
intervencionismo del Estado, la ab-
sorcién de toda espontaneidad social
por éste, son sincronicos con la re-
belidon de las masas. ;Quién manda
en el mundo?, titula Ortega la segun-
da parte del libro. Es obvio que en-
tre 1930 y 1980 la mutua interdepen-
dencia entre los pueblos es mas
intensa que nunca y configura una si-
tuacion extrema y distinta. Europa ya
no manda en el mundo. Ortega pre-
veia ya una falta de mando, una ge-
neralizada desmoralizacién. Esta des-
moralizado un individuo o un pueblo
cuando no proyecta ni construye; a lo
mas resiste. Frente al futuro, sdlo se
defiende. ;No es ésta la situacién del
mundo y de la gente en nuestros dias?
(Existe una efectiva opiniébn publica
entre los espanoles, hoy? Esta es,
creo, la cuestion capital en nuestra
vida publica actual: el promover y
favorecer la formacién de una opi-
nién publica. Con respecto a la idea
de Ortega de superacion del concepto
tradicional de Estado y su substitu-
ciéon por la de un mas amplio Esta-
do. transnacional, a fin de que Euro-
pa volviera a tener un proyecto para
mandar, cabe decir que la frustracion
de esta hipotesis de Ortega es bien
conocida. La segunda gran guerra ha
sido una atroz discordia y guerra ci-
vil intraeuropea que arrasé aquellas ilu-
siones. Cierto que un proceso de unifi-
cacién se halla en curso, pero no obede-
ce a un proyecto sino a una necesidad.

La obra de pensamiento de Ortega
consiste, a mi juicio, en el analisis
de un agotamiento historico y en la
postulacidon de un renacimiento, en
ver el argumento del transito en la
insuficiencia del racionalismo y en la
busqueda de una nueva posibilidad
de conocimiento que integre, pero su-
pere ese racionalismo. El racionalis-
mo al que el hombre europeo llegd
desde la ideologia del cristianismo ha
agotado sus virtualidades, pues se
contradice en sus resultados. El hori-
zonte del hombre contemporaneo pa-
rece cerrado. Creo que la originalidad
de Ortega reside en el desarrolio de
esa primaria intuicién de reconocer y
formular el primado de lo concreto
sobre lo abstracto.

Frente a esa fuga de la realidad, la
«reforma del conocimiento» que la

. puesto relevante,
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critica de Ortega postula, procura
«quitar al conocimiento el caracter de

realidad absoluta a que absolutamen-

te esta el hombre adscrito, y conver-
tirla en pura magnitud historican.
Asi la razon histérica cumple la fun-
cién del conocimiento. En el momen-
to actual el progreso de la ciencia tes-
timonia su parcial triunfo técnico pe-
ro, a la vez, su insolvencia en las cues-
tiones humanas. Las grandes abstrac-
ciones descarnadas con que la abs-
traccion racionalista ha pretendido
ordenar, dirigir la vida humana, la
1gualdad de los hombres, el someti-
miento a la norma pura del Derecho,
el ideal de la Justicia, como supre-
mos imperativos, jactian como re-
cursos eficientes? O por el contrario,
¢no es el chantaje elevado a principio
lo que reina en las relaciones, tanto
entre naciones como entre individuos?

Reconozcamos que si nuestra cul-
tura no hace al hombre mas feliz,
como Freud nos decia, es que algo
profundo anda mal. ;Cual es la for-
mula que, para nuestro tiempo, Orte-
ga Nos propone, que nos sirva como
punto de partida para reformar los
grandes principios? En sus conferen-
cias sobre Goethe, con ocasion del
bicentenario del poeta en 1949, se
adelanta una respuesta: los pueblos
europeos han ensayado ya toda la ba-
raja de ilusiones. Ahora se trata de
ensayar una vida sin falsas ilusiones,
de sentir delicia al contemplar las co-
sas en su desnuda realidad, de ajus-
tar nuestras ideas a ésta. Asi, la pro-
pia sociologia de Ortega parte de que
la sociedad es una cosa desalmada,
de que el mundo es una jungla. A
partir de este reconocimiento se po-
dra llegar a tener quiza la oportuni-
dad de mitigar tal situacion y reducir
tales tendencias, alimentando intensa-
mente las opuestas. Las dificultades
pueden y aun suelen ser la mejor es-
cuela para el hombre.

AMOROS: «<PEREZ DE
AYALAYLA
GENERACION DEL 14»

Ramon Peérez
de Ayala pertene-
ce al grupo de li-
berales espafioles
que se ha deno-
minado Genera-
cién del 14 y que
han ocupado un

tanto en la histo-
ria del pensamien-
to liberal contemporaneo como en la
historia de la literatura espaiiola. Ca-




bria preguntarse si,Pérez de Ayala
pertenece a la Generacion del 98, da-
do que tuvo una cierta comunidad
personal con ella: fue gran amigo de
Azorin y de Valle-Inclan, coincidi6
con sus miembros en tertulias, actos
culturales, colabord con ellos en al-
gunas revistas... En cualquier caso,
aunque cronol6gicamenté coincide
con el 98, literariamente no. Pérez
de Ayala se encuadra en la linea
que enlaza con Cadalso, Clarin, Va-
lera, la Institucion Libre, de Ensefnan-
za y el regeneracionismo del 98.

La generacion liberal del 14, los
«novecentistas», se consideran hijos
del 98 por ese mismo afan de critica
y de mejorar a Espaila, pero presen-
tan unos matices nuevos con respecto
al 98: un talante mas sereno y siste-
matico, un europeismo mas acusado
(hay que estar realmente en Europa);
la defensa de un cierto intervencio-
nismo cultural a través de la organi-
zacibn y promocion de actos cultura-
les, publicaciones, todo ello encami-
nado a educar la sensibilidad espano-
la, tanto estética como ética y civica;
aspiracién a superar el localismo del
terrufio, buscando valores universa-
les, etc.

Hay una serie de fechas comunes
que 1lustran un momento crucial y
aglutinador de esta ‘generacién libe-
ral: en 1910 Ortega. obtiene la céte-
dra de Metafisica de la Universidad
de Madrid; desde 1906 D’Ors publica
el Glosari, y en 1911, La ben plan-
tada; y en 1913 se doctora en Ma-
drid. De 1912 data la publicacion de
las Meditaciones del Quijote;, y en
1916 aparece E! espectador y la criti-
ca. Es decir, de 1910 a 1914 tienen
todos ellos alrededor de treinta aflos,
han alcanzado, pues, ésa primera ma-
durez intelectual y publican por en-
tonces libros importantes.

Pérez de Ayala suscribira, junto a
los principales intelectuales del mo-
mento, el manifiesto de la Liga de
Educacién Politica Espafiola. En
1914 la guerra produce un gran im-
pacto en aquellos intelectuales que se
ven forzados a tomar conciencia po-
litica. Al ano siguiente aparece El se-
flor de las batallas, antologia de escri-
tos del Kaiser Guillermo II. Pérez de
Ayala lo traduce, hace la seleccion de
textos y en el prélogo vuelca su anti-
germanismo, con un ataque al mili-
tarismo teuténico. Esta pensando en
Espaiia. Pérez de Ayala cree que lo
fundamental en la actitud inteligente
—Ila liberal— es aceptar la pluralidad
de la realidad; que el pecado contra
la Naturaleza es pretender violentar-
la, querer que las cosas sean como
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uno quiere que sean. He aqui la
base del liberalismo intelectual es-
pailol.

A partir de este momento, 1915,
se va a producir un cambio tam-
bién en la evolucién literaria de Pé-
rez de Ayala, que se sitia a medio
camino entre la primera etapa (donde
cabe englobar sus novelas Tinieblas
en las cumbres, Troteras y danzade-
ras, AMDG y La pata de la raposa)
y la etapa de madurez. En este perio-
do de transicion Pérez de Ayala pu-
blica en 1916 una novela corta, Luz
de domingo, con una intencién social
y politica ‘concreta: la denuncia del
caciquismo, una denuncia terrible, y
de una calidad literaria indudable. En
esta Espafa dividida —nos estd di-
ciendo el autor— hay que tomar par-
tido (¢l lo. tomaria contra la dictadu-
ra de Primo de Rivera).

En varios aspectos puede cifrarse la
relacion de Pérez de Ayala con los
otros tres escritores de esta genera-
cion liberal del 14 ——Maraiiéon, Orte-
ga, Azafla—: ¢l tema del donjuanis-
mo de Marafiéon lo trata Pérez de
Ayala en Las mdscaras, y con una
interpretacion muy coincidente, ade-
mas de mantener con el ensayista y
médico espaiiol un amplio y amisto-
sisimo epistolario durante ja guerra.
Con Azafa se_da un claro paralelis-
mo_ entre AMDG y El jardin de los
Srailes. Azafa escribié con gran ad-
miracidén de Pérez de Ayala, ambos
tuvieron relaciones politicas, cuando
Pérez de Ayala fue Embajador en
Londres durante su gobierno. En
cuanto a Ortega, Pérez de Ayala co-
labor6 con él en «El Ilmparcial», «El
Sol» y en numerosas revistas. El final
de El curandero de su honra es or-
teguiano en sus ideas sobre el pers-
pectivismo, aunque no exento de iro-
nia acerca del lenguaje pedante que
solia utilizar Ortega.

Tres actitudes politicas basicas dis-
tingue Pérez de Ayala en Troteras y
danzaderas: la conservadora que
cree al hombre malo, la arribista, que
lo cree tonto, y la liberal (la suya)
que lo. cree bueno. Por otra parte,
el perspectivismo, tanto como técnica
literaria (punto de vista de los per-
sonajes) como actitud liberal .por lo
que supone de rechazo de todo dog-
matismo, es otra caracteristica del li-
beralismo de Pérez de Ayala. Tole-
rancia para el mayor nimero posible
de puntos de vista; un humorismo
cordial, humanisimo, comprensivo y
lirico de raiz asturiana, en la linea
del de Clarin; el optimismo —espe-
cialmente en la segunda etapa— con
relacion a la posibilidad de liberarse



de las «telaraflas mentales de la edu-
cacion tradicional» (Los trabajos de
Urbano y Simona), son los aspectos
mas definidores del liberalismo de
nuestro autor, que se cifra, en defi-
nitiva, en la «razén vital» (recorde-
mos a Ortega), en el convencimiento
de que cada uno tiene su propia
razén de ser.'Y ello va unido, por
muy paraddjico que pueda parecer,
a un clasicismo: el hombre ha de
aceptar la inviolable voluntad de la
Naturaleza. Es decir, clasicismo en li-
teratura y liberalismo en politica, que
no es para Pérez de Ayala estar ads-
crito al Partido Liberal, sino un evan-
gelio vital, que lo engloba todo, y
conduce a aceptar la vida como es,
con todas sus contradicciones.

LATORRE: «<AZANA
PARA UN ESPANOL
DE POSTGUERRA»

_ (Por qué sigue
interesando tanto
la figura de Ma-
nuel Azafla a per-
sonas que no han
vivido la guerra
civil, alejadas de
la Republica? Es
un hecho que
Azana esta de
moda y que se le
hacen continuos homenajes.

Hay
un aspecto de la labor de Azana
que quizd no ha sido suficientemen-
te comentado ni ha suscitado el in-
terés que merece y es el pensamiento
reflejado en su obra escrita antes de

1931, fecha en la que se convierte
en protagonista de la politica espafiola.
Con los escritores de su genera-
cion tiene Azafla en comun el proble-
ma de Espafia, que en él adopta un
caracter propio: su profundo patrio-
tismo. Azafla aceptd enteramente el
pasado de Espafia, la historia espa-
fiola, sobre todo, la de los siglos
XVI y XVII, la Espaiia imperial, en
la que vio cémo el arco humano es-
tuvo en su maxima tensién. Pero no
por ello se le oculta la otra cara del
Imperio, la fiebre del oro. Con una
visién critica, Azafia no reniega de
su pasado (como hizo Ganivet en su
desvalorizacién de la Espafia impe-
rial), sino que lo ensalza y acepta con
sus grandezas y miserias; seflalando
la diferencia entre lo genuinamente
espailol y la obstruccién politica que,
en su opinioén, supuso la monarquia
catolica de la Espafia imperial.
También presto especial atencion a
la Espafia del siglo XIX, y muy es-
pecialmente a Juan Valera. El interés

por el pasado historico lleva a Azaiia
a plantearse el problema del patrio-
tismo. ;Qué es ser patriota para un
hombre de izquierdas?

Azafa afirmard en uno de sus dis-
cursos que €l no es patriota en el
sentido que daba la derecha, sentido
de intransigencia y cerrazon mental.
El patriotismo de Azafia que, en mi
opinién, es muy afin al del dirigente
socialista francés Jean Jaurés, es un
patriotismo progresivo, consistente
en que hay que conocer el pasado,
aceptar sus virtudes y defectos, pero
conscientes de que un pais debe con-
tribuir al progreso general de la hu-
manidad, de la civilizacién.

Si se acepta el pasado es en base
a corregir errores, mediante el uso
de la razén correctora. Como expresa
una frase célebre reveladora del pro-
grama intelectual de Azafa en su fu-
turo politico: «Un pueblo en mar-
cha..., una herencia histérica corregi-
da por la razéon». Hacia 1925, tal
como cuenta en sus Memorias, vivia
el momento mdas profundo de su
desesperacion. Si al producirse el golpe
de Primo de Rivera, se hizo monar-
quico, ahora se va a proclamar abier-
tamente republicano y a rechazar la
monarquia liberal constitucional; y
no so6lo la Espafia monarquica sino la
Espafia catdlica, el catolicismo como
forma de vivir y de pensar. «Espafia
ha dejado de ser cat6lica», afirma
en un discurso de Cortes, el 13 de
octubre de 1931. Para incorporar a
Espafia al movimiento progresivo de
la civilizacion, habia que acabar con
el confesionalismo. De nuevo corregir
la historia con la razén, superar los
viejos valores caducos.

Azafia fue un demoécrata. Desde su
juventud combatio la teoria de Costa
sobre el cirujano de hierro y la re-
volucién desde arriba. Creyo siempre
que el intelectual tiene la misiéon de
orientar y educar, pero nada mads, y
rechazo6 toda idea puramente empiri-
ca de la politica. Y con respecto al
tema de las autonomias, las defen-
dia con entusiasmo, ya que, aunque

.en el fondo tenia simpatias jacobi-
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nas, comprendid que la realidad es-
paﬂola no permitia ya el centralismo
francés. Cuando se enfrentd abierta-
mente con la accién politica, no an-
tes, admitié y defendié las autono-
mias como medio de resolver un pro-
blema de conciencia nacional.

Si muchos de los problemas que
planteaba Azaiia estdn hoy supera-
dos, no lo esta esa fe en la raciona-
lidad y el humanismo que él propugné
como unica formula para organizar
la vida colectiva.
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