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Paloma Diaz-Mas

«Los sefardies: una cultura

del exilio» (I)

Del 2 al 25 del pasado mes de abril, se celebré en la Fundacién Juan March
un «Aula abierta» titulada «Los sefardies: una cultura del exilio», que
imparti6é Paloma Diaz-Mas, cientifico titular en el departamento de Literatura
del Consejo Superior de Investigaciones Cientificas de Madrid. Se ofrece a
continuacién un extracto auténtico de las cuatro primeras conferencias. El de
las cuatro restantes se incluira en el préximo Boletin Informativo.

lamamos sefardies a los judios des-

cendientes de los expulsados de la
Peninsula Ibérica a finales de la Edad
Media. El proceso de creacién y conso-
lidacién del mundo sefardi fue largo y
complejo: empieza ya a finales del si-
glo XIV, cuando la oleada de asaltos a
juderias y matanzas de 1391 -y las sub-
siguientes conversiones forzadas— im-
pulsaron al exilio a un niimero impreci-
so de judios, que se refugiaron mayori-
tariamente en las comunidades del Nor-
te de Africa.

La expulsién de los judios de Casti-
lla y Aragén en 1492 arroj6 fuera de es-
tos reinos a un contingente de cerca de
cien mil judios, que fueron a asentarse
en algunos lugares de Europa (Italia, el
sur de Francia o Portugal), en el reino
de Marruecos o en las tierras del Medi-
terraneo Oriental que pertenecian al en-
tonces pujante y extenso imperio oto-
mano. En 1497 se les expulsa de Nava-
rra. También en 1497 se decreta la ex-
pulsién de los judios de Portugal, que al
final se concret6 en una masiva conver-
sion forzada. Muchos de los converti-
dos (cristianos nuevos) mantuvieron a
escondidas la prdctica de la religion de
sus mayores, cosa que se vio favoreci-
da por el hecho de que no existiese In-
quisicién en Portugal hasta mediados
del siglo XVI.

Estos conversos criptojudios (des-
pectivamente llamados marranos) fue-
ron, a su vez, el germen de comunida-
des sefarditas en los Paises Bajos, en

Inglaterra, en Hamburgo, en ciudades
italianas como Ferrara o0 Ancona, o0 en
las colonias portuguesas y holandesas
de América; a lo largo de los siglos
XVIy XVII, muchos cristianos nuevos
volvieron al judaismo y se integraron
en las comunidades sefarditas de Ma-
rruecos o del Oriente mediterrdneo.

Con frecuencia el proceso de emi-
gracién fue complejo y durd afios o in-
cluso generaciones, y no sélo por las
condiciones en que se hacian los viajes
en aquella €poca, sino porque era fre-
cuente que un individuo o una familia
itinerase de un pais a otro hasta asentar-
se definitivamente. Un ejemplo bien
conocido es el de la familia de Gracia
Nasi, una rica y poderosa dama nacida
en Portugal de una familia de origen
castellano, que, viuda de su esposo Die-
g0 Mendes, establecié negocios en
Amberes y emigré posteriormente con
su familia a Ferrara y luego a Venecia,
para acabar viviendo definitivamente
en Estambul, donde su sobrino Juan
Micas hizo carrera como hombre de
confianza del sultdn. Se trata de una fa-
milia excepcional, por su alto origen
social y economico, pero ejemplifica
muy bien una itinerancia que dur6 a ve-
ces varias generaciones.

Cuando hablamos de cultura sefard{
solemos distinguir tres grandes bloques
geograficos: los sefardies del Norte de
Africa; los orientales, asentados en las
tierras del Mediterrdneo oriental que
pertenecieron al imperio otomano; y
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los sefardies occidentales, es decir, los
que se asentaron en paises de la Europa
occidental. La evolucién histérica y
cultural de cada uno de estos tres gru-
pos fue muy distinta. Mientras que has-
ta el mismo siglo XX los sefardies del
Norte de Africa (singularmente los de
Marruecos) y de Oriente conservaron el
uso de Ja lengua espanola y algunos
rasgos culturales hispanicos, los de pai-
ses europeos (Francia, los Paises Bajos,
[talia, Inglaterra) se integraron en sus
sociedades de acogida y ya en el siglo
XVIII no hablaban espanol, aunque si-
guieron manteniendo algunos rasgos
culturales especificos, como la liturgia
de rito sefardi.

Desde la segunda mitad del siglo
XIX (y, sobre todo, en las primeras dé-
cadas del XX) se produce una segunda
didspora —cuyas razones analizaremos
mas adelante— que tiene como destino
paises de América del Norte (Estados
Unidos, México) o del Sur (Argentina,
Venezuela, etc.) y de Europa (Francia,
Italia, Espana). Consecuencia de ello es
que, desde la segunda mitad del siglo
XX, los sefardies no se encuentran en
sus lugares de asentamiento tradiciona-
les, sino en esos nuevos paises de aco-
gida.

La literatura sefardf

Los sefardies occidentales vivieron
en lugares como Francia, Italia o los
Paises Bajos, donde la industria edito-
rial era extraordinariamente floreciente;
nada tiene de extranar que se desarro-
Ilase la imprenta judia, tanto en caracte-
res hebreos (para la impresion de libros
en hebreo de contenido religioso o de
filosofia y moral) como en caracteres
latinos (para todo tipo de literatura reli-
giosa o profana en castellano y portu-
qués).

Los musulmanes del imperio otoma-
no tuvieron prohibida, por razones reli-
giosas, la impresion de libros hasta el
siglo XVIII; pero desde los afios inme-
diatos a la Expulsion se desarroll6 en
Oriente la imprenta judia, de la que sa-

lieron textos en hebreo y aljamiados (en
espafiol escrito con caracteres hebreos).
En cambio, en e] Norte de Africa no hu-
bo imprenta judia.

Estas circunstancias influyen en
nuestro conocimiento de la literatura
escrita por los sefardies: tenemos bas-
tante informacién acerca de la produc-
cién literaria de los sefardies occidenta-
les hasta comienzos del siglo XVIII, en
que dejan de usar la lengua espanola y
la portuguesa; nos han llegado muchos
impresos de los sefardies occidentales
(algunos del siglo XVI y, sobre todo, de
los siglos XVIII al XX), ademds de al-
gunos manuscritos de los siglos XIX y
XX. Pero la literatura de los sefardies
de Marruecos nos es conocida sélo por
los escasos manuscritos conservados
(todos de finales del siglo XIX en ade-
lante) y por las muestras de literatura
oral recogidas en modernas encuestas
de campo.

Si distinguimos por siglos y por zo-
nas, la produccién literaria sefardi po-
dria resumirse de la siguiente manera:

I. Primeras producciones (siglos
XVI y XVII): ademds de obras en he-
breo, encontramos:

1.1. Traducciones biblicas, que con-
tindan la tradicién de traducciones me-
dievales peninsulares. Entre las princi-
pales podemos mencionar: el Pentateu-
co de Constantinopla, publicado en es-
ta ciudad por Eliezer Soncino en 1547,
que incluye el texto hebreo, una version
aljamiada en ladino (traduccién literal
del hebreo) y una traduccién al griego,
también aljamiada (lo cual indica que
se dirigia tanto a judios sefardies como
a romaniotas de lengua griega). Muy
importante fue \a Biblia de Ferrara, pu-
blicada en caracteres latinos goéticos en
esta ciudad italiana en 1553 por Yom
Tob Attias y Abraham Usque (nombres
judios de dos conversos vueltos al juda-
ismo, uno espariol y otro portugués: Je-
réonimo Vargas y Duarte Pinel), y que se
reeditd varias veces en Amsterdam a lo
largo del siglo X VII. Por supuesto, tam-
bién se tradujeron otros textos del he-
breo, muchas veces en ediciones que
enfrentan el texto original con su tra-
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Paloma Diaz-Mas ha sido catedratica
de Literatura espanola y sefardi en la
Universidad del Pais Vasco y
actualmente es cientifico titular en el
departamento de Literatura del
Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, de Madrid. Ha trabajado
especialmente sobre literatura
hispanojudia y sefardi y sobre el
romancero, campos donde ha
publicado numerosos articulos y
libros. Es también autora de novelas,
entre ellas E/ suerio de Venecia
(Premio Herralde 1992) y La tierra
fértil (Premio Euskadi y finalista del
Premio de la Critica 1999), y de otros
libros de ficcion.

duccioén: oracionales, libros de dinim o
preceptos, la hagadd de Pésah (relato
que se Jee en la noche de Pascua), etc.

1.2. Los sefardies occidentales pro-
dujeron mucha literatura de creacion,
en castellano o en portugu€s, tanto de
tematica religiosa como profana (desde
sermones hasta obras de teatro, poesia
sacra o profana, prosa diddctica o na-
rrativa, etc). Esta literatura se difundio
sobre todo en impresos en caracteres la-
tinos publicados en Italia o los Paises
Bajos, y en los aspectos lingiiisticos y
estilisticos se diferencia muy poco de la
que por esas mismas fechas se producia
en la Peninsula ibérica.

1.3. Poco conocemos de la literatura
original en espafiol de los sefardies de
Oriente en el siglo XVI. Mosé Almos-
nino (Salénica, 1518-1580) fue autor,
entre otras obras, del tratado moral Re-
gimiento de la vida y de la Cronica de

los reyes otomanos, mezcla de crénica
histérica y libro de viajes. Hay también
alguna obra anénima, como la Fuente
clara (Saldnica, hacia 1580), libro de
polémica religiosa que debid de escri-
birse para los conversos que volvian al
Jjudaismo. Por lo que respecta al siglo
XVII, no se ha conservado ninguna
obra de los sefardies orientales. La lite-
ratura de los sefardies norteafricanos de
los siglos XVI'y XVII nos es completa-
mente desconocida, aunque al parecer
recibian libros publicados en Oriente o
en ciudades italianas.

2. El siglo XVIII es el del floreci-
miento de la literatura sefardi de Orien-
te en judeoespafiol. Se producen y pu-
blican en esta época:

2.1. Traducciones de la Biblia, la
mas importante de las cuales —por ser la
primera aljamiada que contiene todo el
texto biblico— es la de Abraham Asa,
publicada por entregas entre 1739 y
[744. Se publican también muchos ora-
cionales y libros de piedad ladinados.

22. Una de las mds ambiciosas
obras de este periodo es el Me am lo"ez,
enciclopédico comentario biblico del
Pentateuco que se elaboré a lo largo de
décadas (se fue publicando en Constan-
tinopla entre 1730 y 1773), obra de to-
da una escuela de comentaristas
(Ya acob ben Meir Juli, Yishac Magri-
so y Yishac Argiieti). Fue varias veces
reimpreso en Salénica, Esmirna, Liorna
y Jerusalén y se convirtié durante dos
siglos en lectura piadosa para las fami-
lias sefardies de Oriente y de Marrue-
cos. En el siglo XIX se amplié con el
comentario de otros libros biblicos.

2.3. Desde el siglo XVIII hasta bien
entrado el XX se desarrolla también el
género de poesia patrimonial que los
propios sefardies llaman coplas. Se tra-
ta de poemas estréficos cantables, con
unas caracteristicas formales bien defi-
nidas (uso de determinadas estrofas, un
sistema caracteristico de rimas, utiliza-
cién frecuente del acréstico y del estri-
billo, etc) y con una funcién precisa en
la vida sefardi, muchas veces para ser
cantadas con ocasién de festividades li-
tirgicas o del ciclo vital.
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3. En los siglos XIX y XX se sigue
cultivando el género de las coplas y se
contindan difundiendo algunas de las
producciones literarias del XVIII, pero
desde la segunda mitad del XIX se in-
corporan a la literatura sefard{ los géne-
ros que se han dado en llamar adopta-
dos, porque se adoptan por imitacién de
las literaturas occidentales: el periodis-
mo (que llegd a ser muy floreciente,
con mas de dos centenares de publica-
ciones), el teatro, la novela y un nuevo
tipo de poesia que quiere apartarse de
los modos tradicionales y acercarse a
los modelos de la poesia occidental.

4. Paralelamente, existe tanto entre
los sefardies de Oriente como entre los
de Marruecos una literatura de fransmi-
sion fundamentalmente oral (romances
y otros poemas narrativos, canciones,
cuentos), que conocemos por varias
vias: a) por colecciones de himnos he-
breos, en las que se mencionan los inci-
pits de romances y canciones para indi-
car la melodia con que esos himnos de-
bian cantarse; b) por colecciones alja-
miadas impresas por los sefardies para
Su propio uso; ¢) por manuscritos de
uso personal compilados por sefarditas
en los siglos XIX y XX y d) por su re-
coleccién en modernas encuestas de
campo.

Amalgama de culturas

En los paises de su exilio, los sefar-
dies convivieron intensamente con
otros pueblos y culturas: en Jo religioso,
con musulmanes y cristianos (catélicos,
protestantes y ortodoxos), y con judios
de otros origenes; en lo lingiiistico, con
gentes que hablaban portugués, francés,
flamenco o neerlandés, italiano, ale-
madn, serbocroata, griego, bulgaro, ru-
mano, turco o drabe; con latinos, ger-
maénicos, eslavos, griegos, drabes y oto-
manos. Y, a partir de la segunda mitad
del siglo XIX, recibieron una enorme
influencia de las culturas de la Europa
occidental, sobre todo de la francesa.

Con todas estas circunstancias, ;a
quién puede extranarle que la cultura

sefardf sea producto de una amalgama
de influencias de lo mds diversas? Es al
mismo tiempo una cultura judia, de cu-
fio hispanico y con influencia de otros
pueblos musulmanes o cristianos.

La condicién de judios de los sefar-
dies se manifiesta, claro estd, en la reli-
gion; pero no sélo: también, por ejem-
plo, en la forma de escritura aljamiada,
que fue habitual entre los judios de la
Peninsula Ibérica durante la Edad Me-
dia y que se mantuvo durante siglos en-
tre los sefardies de paises de Oriente y
del Norte de Africa donde no era usual
el alfabeto latino.

También la lengua es una buena
muestra de ese sincretismo. Frente a
concepciones tépicas que imaginan el
Jjudeoespariol como «espariol del siglo
XV», la realidad muestra que a esa ba-
se hispdnica se incorporaron numerosas
influencias, algunas muy probablemen-
te ya desde antes de la Expulsion; asi, el
Judeoespaniol presenta numerosos prés-
tamos del hebreo, y no sélo para cam-
pos semdnticos del ambito religioso o
moral, sino a todos los de la vida coti-
diana. Otras veces se adoptan construc-
ciones morfosinticticas del hebreo a
través de las traducciones literales de
textos biblicos y religiosos.

A lo largo de su historia, el sefard{
fue incorporando influencias de otras
lenguas. Del portugués, por la influen-
cia en los siglos XVIy XVII de los cris-
tianos nuevos procedentes de Portugal,
algunos de los cuales volvian al judais-
mo; del italiano, por el contacto con las
comunidades judifas o criptojudias de
Italia; del drabe, en Jos paises del Norte
de Africa; del turco, en las tierras del
Imperio Otomano; del serbocroata, del
rumano, del bulgaro en los paises bal-
canicos; del francés modernamente, por
la presion de la educacién afrancesada
que recibieron muchos sefardies desde
la segunda mitad del siglo XIX.

El sincretismo se manifiesta también
en la literatura. Un género como las co-
plas aina pervivencias de la poesfa ro-
manica medieval con elementos muy
caracteristicamente semiticos (tipo de
rimas, uso de formas estréficas zejeles-
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cas), temas y motivos
muy especificamente ju-
dios y elementos I€xicos
0 rasgos musicales turco-
balcanicos.
respecta a la literatura de
transmision oral, junto a
romances y canciones de
vieja tradicién hispanica
medieval, encontramos
temas de creacion judia y
otros procedentes de
otras tradiciones con las
que los sefardies estuvie-
ron en contacto: roman-

Por lo que &)\ (BIBLIA
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miento no se produjo mer-
ced a un intento deliberado,
sino lenta e imperceptible-
mente, a través del contac-
to cotidiano con otras reali-
dades.

Letra y voz en la
poesia oral

Uno de los ambitos en los
que se manifiesta ese sin-
cretismo cultural es el de la

ces que son traduccion al
judeoespaiiol de baladas
griegas, canciones liricas
traducidas del griego o del turco o can-
tos narrativos de las tradiciones france-
sa o italiana (en este caso, a veces intro-
ducidas en el ambito sefardi por vias tan
modernas como los libros de texto de
las escuelas occidentales en que estu-
diaron los sefarditas), o temas incorpo-
rados recientemente a partir de la tradi-
cién hispdnica peninsular (especial-
mente entre los sefardies de Marrue-
cos). No es infrecuente, por otra parte,
que en un mismo texto se integren in-
fluencias diversas.

En cuanto a los géneros adoptados,
la integracion de elementos procedentes
de otras culturas es radical: los propios
géneros empiezan a cultivarse en el dm-
bito sefardi precisamente por imitacion
de las literaturas occidentales. Pero es
que muchas veces las fuentes de las que
se nutren son también ajenas: abundan
las novelas o las obras de teatro traduci-
das o adaptadas de originales de otras
lenguas, sobre todo del francés.

El sincretismo cultural sefardi es una
buena muestra de como el contacto de
diversos pueblos, lenguas y tradiciones
es capaz de enriquecer una cultura, sin
que ésta pierda sus rasgos mds esencia-
les y caracteristicos: sin dejar de ser ju-
dios y sin olvidar la lengua de sus ori-
genes, los sefardies fueron enriquecien-
do su cultura a lo largo de los siglos con
un aluvidn de influencias diversas; la
mayor parte de las veces ese enriqueci-

Portada de la Biblia de Ferrara
(s. XVI), de la edicion facsimil de
§

poesia cantada de transmi-
sién oral. La musica sefar-
di es producto de una sin-
crética amalgama de cultu-
ras. que se manifiesta de miltiples ma-
neras. Ya hemos mencionado cémo, en
colecciones manuscritas orientales de
himnos sinagogales hebreos de los si-
glos XVI al XVIII, se encuentran con
frecuencia incipits de romances y can-
ciones hispdnicas; lo cual indica que los
cantos sinagogales se cantaban a veces
con la misma misica que esos romances
o canciones. Paralelamente, en la musi-
ca sefardi (tanto religiosa como profana)
se introdujo, ya desde el siglo XVI, la
influencia de la musica culta del makam
turco. Asi, es posible encontrar un casti-
cisimo romance del Cid cantado en
Oriente 0 en Marruecos con una mtisica
completamente turca o drabe. También
entraron modernamente en el cancione-
ro sefardi melodias de coplas espafiolas,
de tangos, cuplés o charlestones, que se
cantan con letras en judeoespafiol.

A veces, la comparacion entre el tex-
to y la muisica depara sorpresas: un ro-
mance viejo hispdnico puede cantarse
con una melodia turca, una cancién de
bodas que presenta rasgos comunes con
las cantigas de amigo medievales puede
entonarse con una melodia hispanica
moderna, mientras que una cancién
amorosa de moderna composicion pue-
de componerse sobre la base de una an-
tigua melodia medieval; un tema litera-
riamente muy judio y castizamente se-
fardi puede ser contrafactum sobre una
melodia hispanica moderna, etc. J
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Paloma Diaz-Mas

«Los sefardies: una cultura
del exilio» (y II)

Del 2 al 25 del pasado mes de abril, se celebr¢ en la Fundacion Juan March
un «Aula abierta» titulada «Los sefardies: una cultura del exilio», que
impartio Paloma Diaz-Mas, cientifico titular en el departamento de
Literatura del Consejo Superior de Investigaciones Cientificas de Madrid. El
objeto de este curso era ofrecer una panoramica sobre la cultura que
desarrollaron, en su largo exilio de mas de cinco siglos, los descendientes de
los judios hispanicos expulsados de la Peninsula Ibérica a finales de la Edad
Media. Entre otros temas, se analizaron las caracteristicas de su peculiar
variedad del espanol a partir del comentario de algunos de sus textos
literarios mas representativos; se escucharon los cantos tradicionales que
acompanaron los momentos del circulo litirgico o vital; y se trataron las
siempre dificiles y contradictorias relaciones entre los sefardies y Espana.
Los titulos de las ocho conferencias piiblicas fueron los siguientes: «La
formacion del mundo sefardi»; «La literatura sefardi a través de la
Historia»; «El mundo sefardi, amalgama de culturas»; «Letra y voz en la
poesia oral sefardi»; «Oriente y occidente en la cultura sefardi»;
«Encuentros y desencuentros entre los sefardies y Espana»; «La imagen de
los sefardies en la Espana actual»; y «Presente y futuro del mundo sefardi».
En el anterior Boletin Informativo se ofrecié un extracto auténtico de las
cuatro primeras conferencias. A continuacion se da el de las cuatro restantes.
Paloma Diaz-Mas ha sido catedratica de Literatura Espanola y Sefardi en la
Universidad del Pais Vasco y actualmente es cientifico titular en el
departamento de Literatura del Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, de Madrid. Ha trabajado especialmente sobre literatura
hispanojudia y sefardi y sobre el romancero, campos donde ha publicado
numerosos articulos y libros. Es también autora de novelas, entre ellas E/
suerio de Venecia (Premio Herralde 1992) y La tierra fértil (Premio Euskadi y
finalista del Premio de la Critica 1999), y otros libros de ficcion.

E:nun pasaje de sus me-
orias, el escritor pre-
mio Nobel de origen sefardi
Elias Canetti comenta que,
en su adolescencia y juven-
tud, se sentia bastante lejano
de sus abuelos biulgaros,
porque los consideraba «de-
masiado orientales». Sus
abuelos todavia vivian a la

néfono—, habian vivido en
Austria, Alemania e Inglate-
rra y el propio Canetti reci-
bié una educacién a la occi-
dental y poliglota, en con-
tacto con los mas refinados
ambientes intelectuales cen-
troeuropeos.

El caso de la familia Ca-
netti ejemplifica muy bien

manera tradictonal de los setardles de —como tantos otros: no es, ni mucho
Bulgaria y en su casa se hablaba judeo- menos, el tnico— la occidentalizacion
espaiiol. Pero los padres eran universita-  del mundo sefardi de Oriente desde el
rios, habian recibido una educacién ala  siglo XIX. Pero, ;c6mo se produjo esa
occidental —sobre todo, de cufio germa-  occidentalizacion? Podemos senalar va-
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rios hitos: a) Los aires de occidentaliza-
cién del mundo judio que se iniciaron
en el siglo XVIII con la Haskala (‘ilus-
tracion’) del judaismo askenazi, cuyos
ecos llegaron al mundo sefardi tardia e
indirectamente; b) Las Tanzimat (‘re-
formas’) iniciadas en el imperio otoma-
no en la década de 1830, que se basaban
en la apertura hacia Occidente y en la
modernizacion de la administracion y la
ensefianza. En 1856 se aboli6 la legisla-
cién que discriminaba a los no musul-
manes, abriendo el paso a las escuelas
laicas y militares a otras minorias del
imperio turco; ¢) La creacién en Paris,
en 1860, de la Alliance Israélite Univer-
selle, institucién filantrépica cuya fina-
lidad era la promocion social y cultural
de los judios de Oriente y el Mediterra-
neo por la via de la educacién. La
Alianza lleg6 a tener mds de 180 escue-
las, desde Tetuan hasta Irdan, donde se
ofrecia (en francés) una educacién mo-
derna. Su influencia fue fundamental en
varios aspectos: proporciono a los sefar-
dies una educacion que les preparaba
para la vida y el trabajo en el mundo
moderno; abrié las posibilidades a la
educacién de la mujer sefardi, con es-
cuelas para chicas; y contribuyé al
afrancesamiento general de la cultura
sefardi, fomentando indirectamente el
escaso aprecio de los propios sefardies
por el judeoespanol como lengua de
cultura y favoreciendo su relegamiento
al dmbito estrictamente familiar; d)
Desde el siglo XIX, tanto en el imperio
otomano como en el Norte de Africa
hubo ademads escuelas inglesas, alema-
nas o italianas, en las que cursaban es-
tudios los hijos de la burguesia local (y,
entre ellos, los hijos de la burguesia se-
fardi); e) La influencia de Esparnia —so-
bre todo entre los sefardies de Marrue-
cos—, fomentada tanto por contactos di-
rectos derivados de la cercania geogra-
fica como por la existencia en Marrue-
cos desde 1912 de un doble protectora-
do francés y espaiiol, hasta que en 1956
se produce la independencia del pais
magrebf; f) Un aspecto poco estudiado,
pero sin duda influyente, fue la penetra-
cién de los medios de comunicacién eu-

ropeos en el dmbito sefardi: la lectura
por los sefardies educados a la occiden-
tal de revistas y periédicos impresos en
Francia, Inglaterra o Alemania; los li-
bros de texto de las escuelas extranje-
ras; y la penetracién de la radio; y g) La
introduccion de movimientos y partidos
politicos, singularmente el sionismo
(fundado por judios askenazies en el
congreso de Basilea de 1897), pero tam-
bién el socialismo o el comunismo, es-
pecialmente en comunidades con un
fuerte contingente de obreros sefardies,
como la Salénica de principios del siglo
XX, donde muchos sefarditas eran ope-
rarios de las fabricas de tabaco, del
puerto o de la fdbrica de harinas propie-
dad de la familia sefardi Allatini.

Encuentros y desencuentros
entre los sefardies y Espana

Uno de los tépicos mds extendidos
es el del amor de los sefardies por Es-
pafia. Sin embargo, la historia de las re-
laciones entre los sefardies y su pais de
origen estd jalonada de desencuentros,
entre los cuales se introduce de vez en
cuando un punto de encuentro. Las pri-
meras generaciones de expulsos tuvie-
ron, en gran medida, mentalidad de exi-
liados, con un pie en la cultura hispani-
ca y otro en las comunidades judias o
criptojudias en las que vivian. Era fre-
cuente que Jos sefardies occidentales
mantuvieran vinculos con Espafia y
Portugal o incluso viajasen por razones
comerciales a estos paises, donde mu-
chas veces seguian teniendo familiares.

Es significativo comprobar que es-
critores marranos publicaron sus obras
en [talia, Francia o los Paises Bajos con
la intencién de que fueran difundidas en
la Peninsula Ibérica, incluso dedicando-
las a nobles cristianos espafoles o por-
tugueses; en los inventarios de bibliote-
cas de sefardies occidentales se encuen-
tran, a la reciproca, obras publicadas en
la Peninsula Ibérica.

Pero, paralelamente, los siglos XVI
y XVII son en Espana, Portugal e His-
panoamérica los de auge de la persecu-
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cién contra los conversos criptojudios,
los procesos inquisitoriales, los autos de
fe, los estatutos de limpieza de sangre y
la consolidacién de la mentalidad de
cristiano viejo.

El contacto entre Espafia y los ex-
pulsos se interrumpe ya a finales del si-
glo XVIl y es total en el XVIII: Espafia
s por entonces un pais sin judios desde
hace mds de dos siglos, y los sefardies
viven totaimente de espaldas a su pais
de origen.

1. Espafia ante los sefardies

1.1. El primer «descubrimiento» de
los sefardies en tiempos modernos se
produce tras la toma de Tetudn por los
espanoles en 1860; alli soldados, fun-
cionarios y cronistas encuentran una
abundante —aunque empobrecida y so-
juzgada— comunidad sefardi, que por lo
general describen con tintes poco hala-
giiefios.

1.2. El definitivo redescubrimiento
de los sefardies por Espana se produce
con la camparia de opinién promovida
por el senador Angel Pulido. A raiz de
un encuentro personal con sefardies en
1903, Pulido emprende la tarea de dar a
conocer la realidad sefardi y promover
las relaciones entre los sefardies y Es-
pafia, que se concreto en intervenciones
parlamentarias, articulos periodisticos,
dos libros (Intereses nacionales. Los is-
raelitas espanoles y el idioma castella-
no, de 1904; y Espanoles sin Patria y la
Raza Sefardf, de 1905) y miltiples con-
tactos epistolares con sefardies de todo
el mundo y con intelectuales y politicos
espaiioles. Aunque los resultados préc-
ticos fueron escasos, la campaiia de Pu-
lido dej6 huella en la opinién publica
espafiola hasta hoy, en que todavia se
repiten como lugares comunes algunas
de sus ideas.

1.3. Uno de los objetivos de la cam-
pana de Pulido era la concesion de la
nacionalidad espaiiola a todos los sefar-
dies que lo solicitasen; cosa que fracasé
tanto por falta de voluntad politica es-
panola como por falta de interés de los
propios sefardies. Sin embargo, ha habi-
do a lo largo de la Historia algunas ac-
ciones de politica exterior espafiola que

favorecian especialmente a los sefar-
dies, como el decreto de Primo de Rive-
ra de 1924, que concede la nacionalidad
espaiiola a «Jos antiguos protegidos es-
pafioles [en otros paises] o descendien-
tes de éstos y en general individuos per-
tenecientes a familias de origen espa-
fiol» que, sin nombrarlos, afectaba espe-
cialmente a los sefardies; el decreto del
gobierno de la Republica de 1931 por el
que se reduce a dos afios el tiempo de
residencia en Espaia necesario para ob-
tener la nacionalidad a algunos ciudada-
nos, entre ellos los «naturales de la Zo-
na marroqui sometida al Protectorado
espafiol» (que afectaba a los sefardies
de Marruecos); o la modificacién del
Cédigo Civil en 1981 que permite a los
sefardies «que acrediten su condicién»
obtener la nacionalidad espanola con
s6lo dos anos de residencia en Espaiia.

1.4. Bastante debatida ha sido la in-
tervencién espafiola durante el Holo-
causto nazi, asunto que esta siendo es-
tudiado actualmente, sobre todo por j6-
venes historiadores alemanes. Los ras-
gos fundamentales de esa actuacién pa-
rece que fueron los siguientes: a) falta
de definicién de la politica de Franco, y
consecuente falta de instrucciones cla-
ras a los representantes diplomaticos; b)
ayuda a los sefardies con documenta-
cién espanola (sefardies esparioles) y no
a cualquier sefardf; c) decidido propési-
to de impedir la inmigracién a Espafia
de judios (aunque fueran protegidos es-
paiioles), a los que no se equipara con
los ciudadanos espanoles de pleno dere-
cho; d) como consecuencia, aceptacién
de refugiados judios sélo en transito y
con la condicién de que salieran unos
para que entrasen otros nuevos; ) preo-
cupacién, mas que por las personas, por
salvaguardar los bienes de los sefardies
nacionalizados como parte del patrimo-
nio de Espania; f) estricto control de do-
cumentos de nacionalidad, junto con
negligencia y desorganizacién; g) pre-
juicios antijudios e incluso adhesién a
ideas antisemitas; h) buena parte de la
salvacion de personas se debid a la ac-
tuacién individual (muchas veces
arriesgada) de algunos diplomaticos es-
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Principales corrientes de la didspora sefardi de Espana y Portugal a partir de 1492

pafioles, como Bernard Rolland (Paris), pénico; e Israel no es la «reserva» de la
Angel Sanz Briz (Budapest), o Romero  cultura sefardi, sino un pais en el que,
Radigales (Grecia). muy comprensiblemente, la preocupa-

1.5. En parecida linea de actuacién ci6n fundamental no ha sido que cada
por iniciativa de un diplomdtico puede  grupo judio conservase sus rasgos cultu-
situarse la intervencién de Angel Sagaz,  rales especificos, sino que todos se inte-
embajador en El Cairo, a favor de los  grasen en una lengua y una cultura co-

sefardies en los afios que van de la Gue- ~ munes.

rra de los Seis Dias a la del Yom-Kipur 1.7. Entre los hitos de las relaciones

(1967-73), argumentando que eran na-  entre los sefardies y Espana hay que se-

cionales o protegidos espafioles, pero  falar también algunos gestos oficiales

sin insistir en su condicién de sefardies. recientes, a partir del quinto centenario
1.6. El establecimiento de relaciones  de la Expulsion de los judios en 1992,

entre Espafia e Israel en 1986 fue pre-  como varias visitas de los Reyes de Es-

sentado a la opinién publica espafiola  pana a comunidades judias o sefardies
como un paso importante en la relacién  (en Madrid, Los Angeles, Salonica) o la

de Espafia con los sefardies. Sin embar-  concesion del Premio Principe de Astu-
go, conviene matizar esa idea: lo que se  rias a las Comunidades Sefardies.
establecid fueron relaciones diplomati- 2. Los sefardies ante Esparia

cas entre dos estados soberanos (y no Como consecuencia de su escasa re-
entre Espaiia y un sector de la poblacién lacién con Espafia, los sefardies (sobre
israeli). Ademads, en Israel s6lo vive una todo los de Oriente, menos en contacto
minoria de los muchos sefardies disper-  con la Peninsula) fueron consolidando a
sos por todo el mundo; muchos de los  lo largo de los siglos una visién ideal de
denominados sefardies en Israel son, en  su pais de origen que a veces tiene poco
realidad, judios no askenazies (orienta-  que ver con la realidad y que se caracte-

les, de paises drabes, etc.) que practican  riza por:
el rito sefardi pero no son de origen his- 2.1. La evocacién de la Sefarad me-
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dieval como parte del pasado historico
glorioso del judaismo, centro de gran es-
plendor cultural donde nacieron algunos
de los grandes intelectuales judios de to-
dos los tiempos (desde Maimoénides
hasta los Abravanel, desde Yehuda Ha-
levi hasta Benjamin de Tudela).

2.2. El recuerdo histérico de la Ex-
pulsion, la intolerancia religiosa, las per-
secuciones inquisitoriales, las carceles,
las torturas, los autos de fe, las hogueras,
los sufrimientos de los criptojudios. Pe-
ro todo ello mitificado y taraceado de
errores historicos.

2.3. Estas ideas se plasman muchas
veces en la literatura: e] teatro, la poesia
y la novela desde la segunda mitad del
X1X y sobre todo en las primeras déca-
das del XX abundan en obras sobre es-
tos temas, tratados de una forma esque-
madticamente simplificadora.

2.4. Por lo que respecta a la campaiia
de Angel Pulido, tuvo cierta repercur-
sion en el mundo sefardi de Oriente, en
parte porque coincidié con un momento
en que los propios sefardies estaban in-
mersos en una polémica —que se desa-
rroll6 en la prensa periddica aljamiada—
sobre el futuro del judeoespafiol. En las
cartas que los propios sefardies enviaron
a Pulido y en las pdginas de la prensa al-
jamiada se reflejan las mas variadas
posturas, desde el entusiasmo hasta la
franca hostilidad o el escepticismo.

2.5. Entre los sefardies actuales per-
viven en gran medida parte de estos t6-
picos. Pero desde el momento en que las
comunidades sefardies ya no estan en su
entorno habitual, hay mas contacto con
Espaiia y Espana ha tomado desde 1992
algunas iniciativas de acercamiento que
han sido positivamente valoradas, pro-
bablemente las actitudes estdn cambian-
do. En todo caso, no cabe ya hablar de
la actitud de los sefardies hacia Espania,
sino de la actitud de cada sefardf; que,
seglin el contacto mucho o poco, direc-
to o indirecto que tenga no sélo con Es-
pafia, sino con el mundo hispdnico en
general, puede tener hacia Espana y lo
hispdnico una actitud u otra, un conoci-
miento m4s cercano o0 mas estereotipa-
do.

La imagen del sefardi en la
Esparia actual

(Cudl es, por otra parte, la imagen
del sefardi en la Espafia de hoy? Una
buena piedra de toque es analizar como
se refleja el tema judio y sefardi en la li-
teratura espanola actual. Espana ha sido
desde finales del siglo XV hasta bien
entrado el XX un pafs sin judios (al me-
nos, oficialmente) y atn hoy la presen-
cia judia en la sociedad espafiola es mi-
nima. Como consecuencia, los espafo-
les han vivido durante siglos desconec-
tados de la realidad judia, desconocedo-
res en su mayoria de las creencias, prac-
ticas y tradiciones del judaismo y con
una escasa informacién sobre la historia
y la cultura del pueblo judio. Los escri-
tores, por lo general, no han sido una ex-
cepcidn en ese desconocimiento, salvo
€n casos concretos en que —por situacion
personal o curiosidad intelectual- han
adquirido conocimientos sobre el tema.

En la literatura de los siglos XVI 'y
XVI1I la imagen del judio (muchas veces
sin distinguir entre judios, conversos y
criptojudios) responde a los topicos del
antisemitismo religioso y econémico: el
judio deicida, que odia a los cristianos y
procura su perjuicio, exprimiéndole
econdmicamente con préstamo usurario
o procurando directamente su muerte
(médicos judios que envenenan a sus
pacientes, crimenes rituales, etc.).

En la literatura espafola del siglo
XVIII la presencia de judios es muy es-
casa. Una de las pocas excepciones es la
tragedia histérica Raquel, de Vicente
Garcia de la Huerta, sobre los amores
del rey castellano Alfonso VIII con una
judia. Resulta significativo que la obra,
estrenada en 1765 tras el motin de Es-
quilache, tuviera en su momento una
lectura politica, en la que el rey Alfonso
VIII dominado por una judia se inter-
pretaba como una imagen del rey Carlos
11 dominado por un ministro extranje-
0.

No podemos detenernos en la ima-
gen del judio en Ja literatura del siglo
XIX, pero si que cabe sefialar que del to-
no antijudio bastante generalizado se
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desmarca Benito Pérez Galdds con una
visién mds ecuménica y tolerante, mani-
fiesta en obras como Misericordia o el
episodio nacional Aitta Tettauen o Glo-
ria (aunque en ésta sus protagonistas no
son sefardies).

En la literatura del siglo XX hemos
de distinguir varias etapas:

1. Antes de la guerra civil: algunos
autores empezaron a interesarse por el
tema judio y sefardf a raiz de la campa-
na de Angel Pulido, como Vicente Blas-
co Ibafez, que trata el tema sefardi en su
novela corta Luna Benamor y el de los
chuetas mallorquines en Los muertos
mandan (ambas de 1909). Muy excep-
cional es el caso de Rafael Cansinos As-
sens, quien se consideraba judio y en ca-
si todas sus obras utilizé elementos bi-
blicos; es ademds autor de Las lumina-
rias de Hanukd, una curiosa novela mas
o menos autobiogrifica que refleja, en
clave, el mundillo de los escasos judios
asentados en su época en Espafia. Blas-
co Ibafiez y Cansinos ejemplifican los
dos polos opuestos: el del escritor de
oficio que se interesa por el tema judio
y sefardi ocasionalmente y con un trata-
miento bastante superficial; y el del au-
tor que, sin ser judio de nacidn, se im-
plica con el judaismo hasta el punto de
hacerlo el centro de su vida y de su crea-
cién literaria.

Otro caso distinto es el de Pio Baro-
ja, ejemplo —infrecuente en Esparnia— de
antisemitismo racista como el que desde
finales del siglo XIX (y especialmente
en los anos 30 del XX) se da en otros
paises europeos. En varias de sus nove-
las y ensayos, Baroja incide en tdpicos
como el vivir parasitario de los judios,
su amor al dinero y hasta la creencia de
que los judios exhalan un hedor espe-
cial.

2. Durante la guerra civil y el estado
franquista: En 1938 se publicé una co-
lectdnea de articulos de Baroja bajo el
significativo titulo de Comunistas, ju-
dios y demds ralea, con prélogo del es-
critor falangista Ernesto Giménez Caba-
llero, quien por su parte se habia intere-
sado por el tema sefardi e incluso habia
publicado algtin articulo con muestras

de su literatura oral. El libro es bien re-
presentativo de las actitudes hacia el te-
ma judio y sefardi que dominaron du-
rante la guerra en el bando autodenomi-
nado Nacional y durante el franquismo:
su contenido es abiertamente antijudio y
el prélogo esta escrito por un autor de
ideologia fascista, pero que parece que
veia a los sefardies como algo distinto
de los judios (como si primase en ellos,
mas que la condicién de judios, la con-
dicién de espanioles sin patria).

En todo caso, la literatura escrita y
publicada en Espana durante el fran-
quismo no hace sino repetir los mds ran-
cios topicos antijudios, entre los que se
encuentra el consabido del contubernio
Jjudeo-masénico. Por contraste, la litera-
tura del exilio da un tratamiento distinto
al tema. Especialmente interesantes son
los casos de Max Aub y Mdximo José
Kahn, espanoles judios de origen. Y
también en el exilio se publico una obra
en la que se acunan conceptos que han
pervivido hasta hoy en la mentalidad es-
pafiola: el ensayo de Américo Castro
Espaiia en su Historia (cristianos, mo-
ros 'y judios) (1948), luego revisado en
1954 y 1962 con el titulo de La realidad
historica de Espana.

3. Desde la transicién hasta los afios
80: Varios cambios que afectan a la vi-
sién del judio en la sociedad espanola se
operan con la Transicion politica inicia-
da con la muerte de Franco: el estado
deja de ser confesional catdlico, se reco-
nocen las libertades piblicas y, en con-
secuencia, las pequenas comunidades
Judias que ya estaban reconocidas desde
finales de los afios 60 pueden tener una
presencia social sin sobresaltos. Sobre
el tema judio escriben, ademas de auto-
res espanoles no judios, escritores ju-
dios que viven y publican en Espaiia.

No obstante, la literatura escrita por
autores no judios suele combinar en es-
te periodo un bienintencionado interés
por el tema con una notable falta de in-
formacién y documentacion, que se ma-
nifiesta en errores terminoldgicos y con-
ceptuales; una cierta idealizacion del ju-
dio como un ser superior, admirable o
fuera de lo corriente; y la asuncién de
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lugares comunes procedentes tanto de
las tesis de Américo Castro sobre la
convivencia de las tres culturas en la Es-
pafia medievql, como de la ya vetusta
campaiia de Angel Pulido y sus «espa-
noles sin patria». El resultado es, la ma-
yor parte de las veces, una vision topica
y estereotipada del judio, desvinculada
de la realidad y deficientemente docu-
mentada en los aspectos histéricos.

4. Desde 1992 hasta hoy: En los afios
90 el panorama parece haber cambiado
notablemente, de forma que los libros
de creacién que se escriben y publican
en Espania sobre tema judio parten de
una mejor documentacion y reflejan ac-
titudes menos tdpicas. A ello han con-
tribuido circunstancias tan diversas co-
mo el auge de la novela y del ensayo
histérico, que ha propiciado que exista
un tipo de lector de temas histéricos (en
ficcién o ensayo), mas informado y exi-
gente; y que, por otra parte, los escrito-
res cuenten ya con abundantes fuentes
en que documentarse. A ello hay que
unir la labor divulgativa realizada en
1992 con motivo del V Centenario de la
Expulsién, que contribuyé —aunque fue-
ra efimeramente— a llamar la atencién
sobre este aspecto bastante olvidado de
la cultura espanola, atrayendo la aten-
cién de medios de comunicacion, lecto-
res y escritores.

También ha influido en el cambio de
actitud el Estado de las Autonomias,
con la consecuente reivindicacién del
pasado histérico local, y especialmente
en los aspectos desatendidos por la his-
toriografia oficial franquista, como pue-
de ser el pasado histérico judio; algunas
de las mejores novelas de tema judio
publicadas en estos afios son, precisa-
mente, indagaciones sobre el pasado
histérico local.

Consecuencia de todas estas circuns-
tancias es que las mas recientes novelas
publicadas en Espafia sobre tema judio
o sefardi no tienden ya a ver al judio co-
mo el otro, exdtico y extrafio, sino mu-
chas veces como un avatar de nostros,
un aspecto del pasado histérico comtin
o el protagonista de circunstancias y vi-
vencias de validez universal.

Presente y futuro del mundo
sefardi

Ya hemos sefalado que actualmen-
te los sefardies no estdn, en su mayor
parte, en los lugares de asentamiento
de sus comunidades tradicionales.
Quedan, en Oriente y Marruecos, al-
gunas comunidades sefardies, pero ni
por nimero de miembros ni por vitali-
dad pueden compararse con la situa-
ci6én anterior a la II Guerra Mundial.
La mayor parte se han visto abocados
a la llamada didspora secundaria y vi-
ven en los paises en los que se han ido
asentando por una emigracion larga y
constante, que se inicia ya a finales del
siglo XIX y principios del XX y que
se prolonga hasta después de la II
Gran Guerra: Estados Unidos, Cana-
da, México, Venezuela, Argentina,
Francia, el Estado de Israel, la misma
Espana o multiples otros paises.

Las causas de este proceso de dids-
pora secundaria son las siguientes:

1. La occidentalizacién y laiciza-
cién de la vida ya desde la segunda
mitad del siglo XIX impulsa a las éli-
tes judias mds inquietas e ilustradas a
paises occidentales (y, singularmente,
Francia), por razones de estudios, de
trabajo y de negocios.

2. También hay una emigracién
que podriamos llamar «ideoldgica» o
politica: arraiga en amplias capas de la
poblacién el sionismo, y empiezan los
sefardies a emigrar a Palestina, prime-
ro parte del imperio turco y luego ba-
jo mandato britanico (el Estado de Is-
rael no se fundé hasta 1948).

3. Hay también una emigracion de
los pobres, masiva y movida por razo-
nes econémicas: la pobreza mayorita-
ria de los sefardies de Oriente y Ma-
rruecos, agudizada por las crisis eco-
némicas de los afios 10y 20 y por las
catdstrofes naturales (como epidemias
o incendios), que debilitan la vida
econdémica de las ciudades de Oriente,
les dirige hacia tierras consideradas
«de oportunidad», como América.

4. Otra emigracién estd motivada
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por causas politicas
o directamente béli-
cas: la incorpora-
cién de los judios (y
otras minorias) al
ejéreito turco tras la
revolucién de los
joévenes turcos de
1908 y la subsi-
guiente participa-
cién en las guerras
turco-balcdnicas de
1912; la I Guerra
Mundial, sobre todo
en los Balcanes; la
independencia de
Marruecos en 1956,
con la consiguiente
islamizacién del pa-
{s. Y las consecuen-
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Latinoamérica y Es-
pafia, el ambiente
hispanohablante con-
tribuye a la integra-
cién y ala pérdida de
los rasgos especifi-
cos; y los sefardies
que se dirigieron a
los paises francéfo-
nos por lo general ya
estaban previamente
afrancesados.
Perviven algunos
usos y costumbres de
facil conservacién en
las nuevas socieda-
des de arraigo (gas-
tronomia, determina-
das tradiciones fami-
liares). En cuanto a

cias del Holocausto,
con el exterminio de comunidades en-
teras, especialmente en los Balcanes.
Esta emigracion se dirige a Europa, a
América o ~desde 1948— a Israel.

5. A veces son varios los motivos
que impulsan a la emigracién: por
ejemplo, quienes ya tienen familiares
en otros pafses emigran por razones
de trabajo, pero también impulsados
por causas politicas.

La mezcla de judios de diversos
origenes y los matrimonios mixtos
con gentiles (consecuencia de la laici-
zacion progresiva del mundo judio
moderno) hacen que hoy sea dificil
hablar de comunidades sefardies en el
sentido tradicional del término; mas
bien hay que hablar —en el aspecto re-
ligioso— de comunidades de rito sefar-
di (al que acuden judios de otros ori-
genes) y —en el de la cultura y la tra-
dicién— de sefardies que viven aqui o
alld o de comunidades judias que tie-
nen una mayoria (o una minorfa) de
miembros de origen sefardi.

Buena parte de los rasgos cultura-
les especificos se han diluido en la
emigracién, cosa ldgica, ya que el
emigrante aspira a integrarse en su pa-
is de destino; y mds en sociedades de
aluvién con gran capacidad integrado-
ra, como Estados Unidos o Israel. En

la situacién de la len-
gua sefardi, es mds un recuerdo de las
generaciones anteriores que una reali-
dad viva. En consecuencia, la crea-
cion literaria en lengua sefardf casi ha
desaparecido y, significativamente, el
género que aun se sigue cultivando al-
go es la poesia, por parte de algunos
sefardies que consideran el judeoespa-
fiol la lengua de su nifiez.

Paralelamente, han surgido inten-
tos (en Francia, Israel, Alemania o Es-
tados Unidos) de ensefiar el judeoes-
pafiol con la metodologfa de la ense-
fanza de las lenguas extranjeras. Los
asistentes a esas clases son a veces se-
fardies deseosos de recobrar el cono-
cimiento de la lengua de sus antepasa-
dos, ya practicamente perdida; pero
en mds ocasiones son filélogos, lin-
giiistas o estudiantes interesados en el
estudio de las lenguas, que se acercan
al judeoespafiol con la curiosidad que
merece una rareza cultural.

El Parlamento de Israel aprobd re-
cientemente la creacion de una Auto-
ridad Nacional del Ladino, organismo
oficial para el fomento de la cultura en
ladino (i.e. judeoespanol o sefardi),
que ha emprendido ya algunas accio-
nes para salvaguardar el patrimonio
de la lengua sefardi y difundir su co-
nocimiento. ]
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