«LA DIALECTICA DE LIBERTAD

Y CULTURA»

B Conferencias de Pedro Cerezo Galan

Sobre «ILa dialéctica de liber-
tad y cultura» versé el curso
universitario que del 19 al 28
del pasado febrero impartié en
la Fundacién Juan March Pedro
Cerezo Galan, catedratico de
Historia de la Filosofia de la
Universidad de Granada. El pro-
fesor Cerezo analizé en cuatro
conferencias la relacién dialéc-
tica entre libertad y cultura,
considerada desde el doble pla-
no de la filosofia y las ciencias
sociales, como introducciéon a
una lectura de los conflictos
inherentes a nuestra sociedad
industrial avanzada.

Ofrecemos a continuacién un

resumen del ciclo.
I de la libertad exige re-
ferirse al régimen de ins-
tituciones culturales en que se
encuentra operando. Este cons-
tituye su lugar especifico de
nacimiento. En cuanto conduc-
ta significativa por fines y valo-
res, tiene que producirse, inclu-
so cuando es subversiva, dentro
de un marco institucional don-
de se contienen las pautas expli-
citas de comportamiento y el
depdsito de significaciéon vigen-
te en una sociedad determinada.
No hay, pues, una libertad pre-
cultural o meta-cultural, salvo
que se entienda por estos tér-
minos la exigencia ética por
realizar la libertad mas alla del
horizonte de una determinada
cultura, trascendiéndola asi ha-
cia un nivel mas alto de orga-
nizaciéon social.

Siempre la libertad se inscribe
en una cultura y se realiza
como cultura, en la misma me-
dida en que no es naturaleza.
Tanto los andlisis fenomenolé-
gicos como los socio/antropo-
logicos coinciden en este punto.
El comportamiento humano, a

oda definicién en concreto

35

PEDRO CEREZO GALAN, cordo-
bés, nacié en 1935. Es catedra-
tico de Historia de la Filosofia de
la Universidad de Granada y ante-
riormente lo fue de la de Barce-
lona. Ha sido Decano de la Facul-
tad de Filosofia y Letras de Gra-
nada y fue Secretario del Departa-
mento de Filosofia de la Funda-
cién Juan March de 1973 a 1976.
Entre sus publicaciones figuran
«Teoria y praxis en Hegel» (en
«Estudios sobre Hegel», 1973);
«Palabra en el tiempo. Poesia y
filosofia en Antonio Machado»
(1975) y «La Voluntad de Aven-
tura» (1984).

diferencia del animal, se carac-
teriza por la posibilidad de ins-
tituir un mundo objetivo, como
su morada especifica en la reali-
dad. Como dice Merleau-Ponty,
«no tiene significacién, sino que
es significaciéon»; es decir, no se
limita a organizar el espacio
circundante sobre un montaje
frio —impuesto por su sistema
instintivo y el «a priori» senso-
rio/motriz de su especie—, sino
que inviste de significaciéon o
de valor objetivo a los comple-
jos estimulantes, al poder verlos
tal como son en si, esto es, mas



alld del valor funcional que
tengan para su organismo. Por
eso la dialéctica especifica del
mundo humano no es la mera
circularidad entre organismo y
medio, tal como la vio Uexkull,
sino la espiral de un progreso
indefinido, segtin los productos
objetivos de la cultura inciden
sobre la misma actividad libre,
que los ha originado, propor-
ctonandole nuevas condiciones
y posibilidades de ejercicio.

En convergencia con este
planteamiento fenomenolégico,
se muestra el andlisis socio/an-
tropoloégico de Arnold Gehlen.
El hombre es un «ser de caren-
cias», pero por lo mismo, sélo
es viable como un «ser activo»,
que ha wansformado su in-
especificidad organica en chan-
ce de libertad. Debido a su
caracter incompleto, desde el
punto de vista biolégico, —he-
cho que ya habia sefialado
Kant en su Antropologia— el
hombre se ve en la necesidad de
inventar su vida. Su indetermi-
nacién biolégica, la variabili-
dad y plasticidad de sus instin-
tos y el mismo arcaismo de sus
Organos abren en él un «hiato»,
0 suspension de automatismos,
que le permite el ensayo de
conductas de rodeo y explora-
cion. Este hiato funcional —en
lo que radica Gehlen la nocién
de alma— le hace estar «abierto
al mundo», mediante actos de
descarga y desagiie de los com-
plejos estimulantes en las redes
del simbolismo, y actos de con-
duccion de la vida, arbitrando
sistemas de respuestas, inspira-
das en el interés por la realidad.
Ambas especies de actos consti-
tuyen la trama de la cultura.
Las diversas necesidades del hom-
bre, ya sean éstas instrumenta-
les, simbdlicas u organizativas,
segun la clasificaciéon de Mali-
nowsky, se han i1do plasmando
en funciones objetivas, que defi-
nen el perfil de cada cultura.
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Las instituctiones no son mas
que las formas operativas en
que se estabilizan y normalizan
estas funciones. Este marco insti-
tucional forma el espacio especi-
fico de la actuacién humana,
siendo tanto el supuesto como
el producto de la libertad.

"También en la caracterizacién
del espacio institucional hay
una sorprendente convergencia
entre la filosofia hegeliana del
espiritu objetivo y la moderna
teoria social. Hegel ya hizo
notar el fenémeno de «extra-
famiento» con que el espiritu
subjetivo vive en el régimen de
cultura. No reconoce en sus
productos, de modo inmediato,
la objetivacién de su poder.
Estas determinaciones le presen-
tan «el aspecto de una aparien-
cia exterior» y se le ofrecen en
«la forma de la necesidad».
Constituyen, pues, ante €l y
sobre él, a modo de un destino,
que se le impone en virtud de
una légica inmanente. Y la
moderna sociologia ha recono-
cido en la institucién este cardc-
ter de objetivacion y cosifica-
cién de fines y motivos de
conducta, que en otro tiempo
fueron conscientes, y que luego
se han solidificado en formas
anonimas de actuacion. Se tra-
ta, pues, de una intencionalidad
cristalizada y publica, que for-
ma parte de la herencia social,
y en esta misma medida actia
sobre el individuo como la cosa
mas natural del mundo, de
espaldas a su reflexion, al modo
de una segunda naturaleza. Ha
sido mérito de A. Gehlen mos-
trar como las instituciones ope-
ran en el hombre en cuanto
sucedaneos del instinto, suplien-
do la funciéon que éste tiene
en la vida animal, en el sentido
de una estabilizacién y normali-
zacion de la conducta. Sirven,
por tanto, para descargar y con-
ducir la vida humana. Descarga
en cuanto exoneracién de una
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conciencia expresa y reflexiva
acerca de los fines y sentido de
la accién; y, a la vez, en cuanto
garantia de una satisfaccion du-
radera de la necesidad, alivian-
do asi de la presion de la
misma. Y conduccion de Ia
vida, porque suministran for-
mas objetivas y publicas de des-
arrollo de determinadas tareas y
dominacién del reino de la
necesidad.

En definitiva, en la institu-
cién la libertad toma cuerpo.
Adquiere su figura social de
existencia. Tiene el marco refe-
rencial ultimo en que cobran
sentido y valor sus acciones. Y,
sin embargo, estas reglas objeti-
vas definen un espacio equi-
voco, que a la vez que posibi-
lita la libertad, condiciona de
multiples maneras su ejercicio y
hasta compromete su auto-
nomia.

El conflicto cultural

Esta ambivalencia es la base
del conlflicto cultural, o dicho
en otros términos, la cara y la
cruz de la libertad en el régi-
men institucional. De un lado,
desde el punto de vista positivo,
la libertad encuentra en las ins-
tituciones un depdsito de signi-
ficacién y unos patrones de
conducta, que la dispensan de
la tarea de reinventar el mundo.
Este ahorro de energias se orien-
ta asi hacia un nuevo orden de
actuaciones, en funcién de nue-
vos problemas y necesidades,
surgidos a partir del nivel pri-
mario de satisfaccién. Por otra
parte, al estabilizar la conducta,
la institucién permite un des-
arrollo de los propios sistemas
operativos, una exploracién de
sus posibilidades, especialmente
relevante, como ha hecho notar
Gehlen, en los sistemas de creen-
cia y valoracién, que de no ser
institucionalizados, no podrian
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haber mostrado toda su poten-
cia significativa.

Vista, sin embargo, desde el
lado negativo, toda instituciéon
implica constriccién e inercia.
Ya G. Simmel se refiri6 a este
conflicto inmanente a la cul-
tura, cuyos perfiles trazé sobre
la base de presupuestos nietzs-
cheanos. Hay, segun él, una
oposicién real entre la vida
creadora y la forma. La pri-
mera, en cuanto voluntad del
artista, busca el ensayo perma-
nente de sus posibilidades, el
juego creador de la innovacién
y la destrucciéon. La segunda,
en cambio, tiende a la fijacién
y cosificacion de sus figuras de
un modo inerte. Y, sin embar-
go, la vida sélo puede realizar
su poder creativo mediante la
forma, plasmando su poder en
el mundo de la bella aparien-
cia, que debe ser destruido vy
renovado cuando amenaza al
impetu del creador. El conflicto
creador vendria a ser asi una
expresion del conflicto tragico
de Apolo y Dyonisos, tal como
Nietzsche lo vislumbré en el
Origen de la Tragedia. Este no
es, con todo, el unico perfil del
conflicto. La antinomia se mues-
tra también en otros planos.
Asi, por ejemplo, entre la ten-
dencia a la socializaciéon de la
conducta —«la absorcién por el
yo social», que decia Ortega—, y
la exigencia de la autoafirma-
cién personal como individuo
auténomo. O, en otro orden de
cosas, entre la complejidad vy
tirania de la norma y la bus-
queda de originalidad. En todo
caso, la esencia del conflicto
define un tipico fenémeno de
alienacién: las formas culturales
se independizan de su origen en
la necesidad y la creatividad
humanas; adquieren autonomia
funcional y acaban por impo-
nerse a su propio creador. Se
llega asi a una inversién radical
de la relacién libertad/cultura.



Esta pierde su referencia origi-
nal a la vida, y se hipostasia
como otra vida superior que, al
decir de Ortega, exige servicio y
veneracién. Se ha perdido, por
asi decirlo, el régimen de salud
institucional.

La vivencia de este divorcio y
antagonismo entre cultura y vida/li-
bertad origina los distintos fené-
menos con que caracterizamos
la crisis cultural: ante todo, la
desorientacién vital por falta de
referencias objetivas, o porque
se ha perdido la fe en ellas.
Pero en la medida en que no se
cree ya en las instituciones,
falta un horizonte estable de
conducta. Utilizando la expre-
sién orteguiana, el hombre no
sabe a qué atenerse; a qué estre-
llas vivir. La inseguridad y la
inquietud constituyen, pues, el
talante especifico de la crisis.
Falto, por otra parte, de una
base objetiva de existencia, el
hombre se refugia en lo privado
o busca formas de convivencia,
exentas de vinculos objetivos.
Al no contar con canales flui-
dos y eficaces de comunicacion,
suele tender a formas operativas
por accion directa o refugiarse
en arcaismos. En definitiva, se
produce una deformacién afec-
tiva o sentimental, segin la
expresion de Gehlen, andloga a
la neurosis de un animal al que
se hubiese debilitado su base
instintiva. No es extrafio supo-
ner, en consecuencia, que toda
crisis institucional libera una
corriente de subjetividad —in-
quietud existencial, negatividad
critica y actitud de ensayo—, en
definitiva, de libertad a la bus-
queda de nueva institucién.

El malestar de la sociedad
industrial

Esta situacién de subjetividad
desorientada, en autoensayo per-
manente de sus posibilidades, la

encontramos reflejada, al co-
mienzo de la modernidad, en la
obra de Montaigne. Y una situa-
cion semejante define la post-
modernidad, es decir, el momen-
to en que se pierde la con-
viccion de fe en la racionalidad
cientifico/técnica y se experi-
mentan dramaticamente las anti-
nomias que origina la civiliza-
cién industrial.

El caracter definitorio de las
instituciones occidentales es pre-
cisamente la forma industrial.
Esta no consiste sélo en la pro-
duccién masiva y automatizada,
a través de las distintas institu-
ciones, de bienes y servicios,
sino en el poder de transforma-
cién radical de la realidad. A
diferencia de la técnica clasica,
la técnica moderna no cuenta
con un orden objetivo de natu-
raleza en que inscribir sus
acciones. Ella misma prescribe
este orden y, por asi decirlo,
produce una legalidad, que es
toda ella fruto de la conven-
cién. La realidad ha perdido,
pues, todo valor objetivo intrin-
seco. Ha quedado reducida, tal
como ha mostrado Heidegger, a
mera disponibilidad (Bestand) y
producto (Gegen-stand) de Ila
constructividad del hombre, el
nuevo sujeto demiurgico, dota-
do por vez primera en su histo-
ria de un poder absoluto de
dominacion. La construccién ar-
tificial alcanza a todos los nive-
les y esferas de la realidad.
Incluso al propio sujeto; de
modo que lo decisivo de la téc-
nica moderna es la capacidad
de reproduccién artificial y auto-ob-
jetivacion de los poderes especi-
ficos del hombre, mediante la
cibernética.

Contemplada desde los intere-
ses de la libertad, la civilizacién
técnica ofrece también una fiso-
nomia ambivalente. Por una
parte, nunca el hombre ha esta-
do mds en posesion de sus
capacidades y ha extendido su
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poder mas ampliamente sobre
la necesidad: el control de las
fuerzas naturales y su manipu-
lacién al servicio de la utilidad
humana; la erradicacién, no sé6-
lo 16gica sino efectivamente po-
sible, de toda miseria; el domi-
nio de los propios procesos
organicos, la capacidad de remo-
delacion del medio fisico y so-
cial, etc., pueden hacernos creer
que nuestra época es la realiza-
aon de aquel regnum hominis
que sofiara Bacon al comienzo
del mundo moderno. Incluso la
extension planetaria de la racio-
nalidad tecnolégica genera un
tipo de comportamiento mas
sometido a calculo y previsién;
mds unificado, por tanto, en
sus reglas de procedimiento. Pe-
ro, de otra parte, el nuevo
poder tecnolégico, autonomiza-
do en su légica inmanente, que
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no es otra que la eficacia,
supone el mayor desafio imagi-
nable a la libertad, como capa-
cidad de autodeterminacién del
sentido de la propia existencia.
Por vez primera, el hombre no
cuenta con un «plan global»
(Junger/Schelsky) para concebir
el todo del proceso en desarro-
llo. Las mutaciones son tan
veloces, y tan profundas las
modificaciones de las circuns-
tancias humanas, en virtud de
la misma incidencia sobre la
sociedad de los ingenios técni-
cos, que ya no es posible con-
cebir un plan sistematico de
ordenacién del conjunto. Las
mismas posibilidades técnico-cien-
tificas, puestas en juego, deter-
minan asi el curso ulterior del
sistema, que es, por tanto, ina-
barcable.

Se ha generado, ademis, tal
como ha hecho notar Gehlen,
una experiencia de segunda ma-
no, ante la itmposibilidad prac-
tica de adoptar una posicién
personal sobre el curso de los
acontecimientos. La extension e
intensidad de los flujos de infor-
macién, la complejidad de los
procesos en juego de una trama
casi inextricable, la interacciéon
de los acontecimientos a escala
planetaria, y la sobredetermina-
cién de los hechos por el plus
interpretativo de la noticia, pro-
porcionan «un abstracto con-
junto de informaciones leidas u
oidas» (Gehlen), que sustituye a
aquella experiencia directa, de
primera mano, todavia posible
en la cultura pre-industrial. Y
otro tanto ocurre en el universo
de las acciones. Estas estan me-
diadas por una red de informa-
ciones y motivaciones, que ac-
tuan casi siempre a niveles subli-
minales, o bien se delegan en el
ambito de los especialistas, de
los expertos, ante la dificultad
practicamente invencible de ha-
llar por si mismo una respuesta
satisfactoria. La misma moral



se vuelve también de segunda
mano. Los sentimientos morales
son muy frecuentemente indu-
cidos, manipulados, y generan a
veces un aumento de responsa-
bilidades ante el lejano, que no
van acompafadas de la capaci-
dad de responder adecuadamen-
te a su requerimiento. Este hia-
to entre responsabilidad y res-
puesta genera un debilitamiento
de la conciencia moral, que
puede rayar en el mas craso
conformismo.

Dos casos paradigmaticos
muestran a las claras la muta-
cién cualitativa de la libertad
en las instituciones de la civili-
zacion industrial. Tanto la ins-
titucién politica —el Estado de-
mocratico de derecho—, como
la institucién escolar —la edu-
cacion del nuevo ciudadano—
pasaban por ser, en los momen-
tos de mayor optimismo ilustra-
do, los exponentes maximos de
la institucionalizacién del ethos
democratico. Sin embargo, el
nuevo perfil que adquieren estas
instituciones en la era indus-
trial echa por tierra estas espe-
ranzas. El Estado de bienestar se
ha convertido en un Estado ges-
tor de servicios y se ha visto
obligado, por tanto, a la adop-
ci6én de patrones organizativos
especificos de la empresa indus-
trial. Por otra parte, las mismas
exigencias derivadas del desarro-
llo tecnolégico le han hecho
concentrar un inmenso poder
de administracién, que hacen
de él un Estado técnico. La
burocratizacién se ha vuelto de-
cisiva y ha logrado extenderse,
como mostr6 Max Weber, mas
alld de la funcién publica pro-
piamente dicha, al mismo seno
de la sociedad civil. Surge asi
una nueva forma de poder tec-
nocratico y burocratico —el po-
der por la competencia funcio-
nal y la eficacia de los resulta-
dos— que contradice en mu-
chos supuestos al ethos democra-
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tico occidental —el poder legiti-
mado por la representacién—.
Max Weber ya diagnosticé los
recelos mutuos y colisiones en-
tre burocracia y democracia —en-
tre la gestiéon eficaz y la parti-
cipacién politica— que hoy ha
dado lugar a una entera remo-
delacion de las relaciones de
poder. Se trata, por otra parte,
de una nueva forma de dominio
que se legitima directamente en
virtud de su eficacia para alcan-
zar determinados resultados vy
erradicar cualquier disidencia;
capaz, por tanto, como ha mos-
trado Marcuse, de verificar tam-
bién cualquier hipdtesis y pro-
ducir los hechos que puedan
justificarlo. De este modo, el
poder politico se autorrepro-
duce con la misma légica que
gobierna el sistema tecnolégico.

Una mutacién semejante se
ha producido en la institucién
escolar. El viejo sueno ilustrado
de la salvacién por el conoci-
miento (Spinoza) funcioné mien-
tras se trataba de liquidar, sobre
esta base, el antiguo régimen vy
preparar las condiciones de la
cultura industrial. Pero en reali-
dad, el hombre devenia por la
cultura ciudadano del nuevo
Estado democratico, sélo en tan-
to se le habia convertido pre-
viamente en productor, es decir,
en miembro activo y uul del
proceso de autorreproduccién de
la vida. No es extrano, pues,
que la légica de la eficacia aca-
bara convirtiendo la educacion
escolar en un mero apéndice del
sistema productivo, sin otra fi-
nalidad trascendente que sumi-
nistrar el nivel técnico de ins-
trucciéon adecuado para poner
al hombre al servicio de la
mega-maquina productiva, ad-
ministrando asi su conducta, en
tanto productor y consumidor.
El vaciamiento ético de ambas
instituciones —la pérdida con-
juntamente del sentido ético/po-
litico y de la educacion signifi-
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cativa— hablan muy elocuente-
mente de la amenaza que se
cierne hoy sobre la libertad.

La forma industrial es tan
s6lo una consecuencia del pro-
yecto cultural o «idea directriz»
(Hauriou), que ha determinado
la cultura moderna desde su
carta fundacional. Se trata del
logos de la dominacién, capaz
de fundar el universo de nueva
planta, tal como confiesa orgu-
llosamente Descartes, y conver-
tirnos asi en sefores y domina-
dores de la naturaleza. El viejo
suefio platénico de una axio-
matica de las formas se lleva a
cabo ahora, en la obra de Des-
cartes, como una ciencia uni-
versal del cdlculo y la medida
—mathesis universalis— que pue-
de aportar la ley de construc-
ci6n de todo objeto, porque
cuenta con los conceptos puros
que posibilitan su definicién
geométrica. No es extrafno, pues,
que el método analitico/sinté-
tico de Descartes se haya con-
vertido en la légica inmanente
de la produccion técnica.

La crisis de la razén occidental

Con esta matematizacién del
pensamiento, la razén pierde,
como ha mostrado Husserl, su
caracter normativo para la vida.
La crisis de la razén presenta,
pues, dos lados complementa-
rios: por uno, supone el des-
arraigo de la razén y su pérdida
de significaciéon en la vida del
hombre; del otro, implica la
desorientacién de la vida, entre-
gada a instancias subjetivas irra-
cionales (pasiones, sentimientos)
o supraobjetivas institucionales,
sin un criterio de juicio In-
terior.

Ambos fenémenos —desarrai-
go vy desorientacion— tienen
que ver, segun los analisis de
Husserl, con el triunfo de la
matematizacién. En virtud de la
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abstraccién matematica, el mun-
do de la vida (Lebenswelt), esto
es, el mundo de la significacion
vivida con sus especificos inte-
reses de conoamiento y de acadén/co-
municacion, fue vaciado de sig-
nificacién y sustituido/remodela-
do por el mundo construido
légico/matematico y sus pro-
ductos técnicos. A su vez, la
matematizacién convirtié al pen-
samiento en mera técnica de
calculo y previsién, en un érga-
no de construccién objetiva,
que se legitima a si mismo por
su capacidad para conseguir
cualesquiera resultados. Pero la
tecnificacién del pensar signi-
fica también la cosificacién de
sus procesos en el orden de lo
practico/inerte.

Las consecuencias inevitables
de este planteamiento no fueron
otras que el funcionalismo vy
positivismo de la razén, que ha
acabado con el alcance critico/
conceptual de la Teoria filosé-
fica, entronizando en el lugar
de los conceptos objetivos los
mismos hechos que se reprodu-
cen en la praxis social. Este
estrechamiento positivista de la
teoria ha conducido, por ulti-
mo, a una ceguera de la praxis,
ante la incapacidad de la razon
técnica para determinar fines
objetivos de valor universal. El
asalto a la praxis se ha llevado
a cabo en dos tiempos, segin
Habermas: se empieza estable-
ciendo primero la neutralidad
axioldgica de las ciencias (Max
Weber) y se acaba creando un
hiato insalvable entre dos uni-
versos —hechos y valores—, en-
tre los que no cabe mediacién.
Perdida asi toda referencia obje-
tiva, la razén practica se ins-
trumentaliza y se reduce a una
mera estrategia para optimizar
nuestras acciones y alcanzar los
fines predeterminados ciegamen-
te en la vida social.

La salida de la crisis exige,
pues, no sélo redefinir sino res-
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catar aquel concepto de racio-
nalidad practica, legisladora, es
decir, facultad de principios y
de universalizacién de la vida,
tal como la definié Kant, capaz
de proponer fines objetivos vy
disponer de un criterio interno
de contrastacién de los mismos,
segun su valor moral, es decir,
segun su capacidad para pro-
mover comunicacion progresiva
y pacificacion de la lucha por
la existencia. La «vuelta a
Kant», tras los excesos del fun-
cionalismo y el instrumentalis-
mo de la razén, se ofrece como

razén ilustrada, pero no inge-
nua, que ha descubierto que la
mas invencible alienacién es la
cosificacion tecnolégica del
pensar.

La «vuelta a Kant», cuales-
quiera que sean sus caminos, ya
se trate de la Teoria critica de
Franckfurt o de la Pragmatica
universal de Habermas, o de la
Fenomenologia de lo concreto
(Merleau-Ponty) o del neo-con-
tractualismo (Rawls) es hoy, se-
gun creo, el inico camino prac-
ticable para salir de la crisis de

la via de emergencia hacia una

la razon.

Los dias 6 y 13 de mayo

FINALIZA EL CICLO SOBRE
«DNA Y EXPRESION GENETICA»

B Con las intervenciones de los doctores Borst y
Ovchinnikov

Con dos conferencias de los doctores Piet Borst y Yuri
Ovchinnikov, los dias 6 y 13 de mayo, finalizara el Ciclo
sobre «<DNA vy expresion genética» que esta celebrando la
Fundacién Juan March en su sede desde el pasado 15 de
abril, y en el que han intervenido otros tres destacados cienti-
ficos: el Premio Nobel de Quimica 1980, Walter Gilbert; la
doctora Margarita Salas, del Consejo Superior de Investiga-
ciones Cientificas, de Madrid; y John B. Gurdon, del Cancer
Research Campaign-Molecular Embryology Group, de Cam-
bridge (Inglaterra).

El dia 6 Piet Borst, del Antoni van Leeuwenhoekhuis
—Het Nederlands Kanterinstitut, de Amsterdam, hablara
sobre «Gene rearrangements controlling gene expression» y
sera presentado por Antonio Sillero, de la Facultad de Medi-
cina de la Universidad de Badajoz; y cerrara el ciclo el dia 13
el doctor Yuri Ovchinnikov, del Shemyakin Institute of
Bioorganic Chemistry, de Moscl, con una conferencia sobre
«Transcription promoters and expression of heterologic
genes», y presentacion a cargo del Premio Nobel espafol
Severo Ochoa.

Ambas conferencias, con traduccién simultdnea,
comienzo a las 19,30 horas. La entrada es libre.

Este ciclo se enmarca dentro de la especial atenciéon que
la Fundaciéon Juan March viene dedicando desde hace cinco
anos al area cientifica a través del Plan de Ayudas y Becas de
Biologia Molecular y sus Aplicaciones, y mediante la organi-
zacion en su sede de ciclos de conferencias.

daran
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